Ernst Christoph Suttner

"Legea stramoseasca'":
Glaubensordnung und Garantie des sozialen
Zusammenhalts

FUir die Rumanen Siebenblirgens war "legea stramoseasca" ein
Haupt- und Zentralbegriff, als sie am Ende des 17. Jahrhun-
derts Beratungen mit den Jesuiten aufnahmen Uber eine Union
mit den Katholiken.1l Auch im 18. und mitunter noch im 19. Jahr-
hundert blieb der Ausdruck bei i1hnen wichtig. Nur fir den
Fall, daB es zu keinem Abstrich an der "lege stramoseasca"
komme, bestanden bei den Gesprachen der Jesuiten mit den Ruma-
nen irgendwelche Erfolgsaussichten. Die Jesuiten garantierten
deren Unverletzlichkeit. Als sich aber im Lauf des 18. Jahr-
hunderts der begrindete Eindruck ausbreitete, es werde dennoch
an i1hr geruttelt, wuchs der Widerstand gegen die Union machtig
an.

Was aber ist unter "legea stramoseasca" zu verstehen?
Wollten wir den Ausdruck anhand der Wortwurzeln ins Deutsche
Ubersetzen, mul3ten wir sagen "das altvaterliche Gesetz'. Doch
den Rumdnen ging es bei diesem Ausdruck in erster Linie um ih-
ren Glauben und um ihre Weise des Christseins; daher muf3te
diese Ubersetzung deutsche Ohren verletzen. Denn jahrhun-
dertelang wurden die Deutschen durch evangelische Theologen
veranlal3t, die Begriffe Glaube und Gesetz iIn einer Art zu ver-
wenden, die zwischen ihnen zu einem Gegensatz fuhrte. Demzu-
folge fiele es thnen schwer, den kirchlichen Glauben und eine
bestimmte traditionelle Weise des Christseins "Gesetz" zu nen-
nen. Wer nachvollziehen will, dal die Rumé&nen dies im 17. und
18. Jahrhundert ohne weiteres tun konnten, mul3 sich vor Augen
halten, dall sie damals durch das auf die Reformation zurickge-
hende Sprachgefihl nicht gepragt waren. So konnten sie ihren
Glauben und die Bindungen, die den Glaubigen aus i1hm erwach-
sen, unbeschwert "'Gesetz" nennen.

Dall bei thnen die Fugsamkeit gegenuber den Regeln des
Glaubens und der Frommigkeit im 17. Jahrhundert und an der
Wende zum 18. Jahrhundert zugleich das wichtigste Zeichen fiur
thren Zusammenhalt im sozialen Leben bildete, wird verstehen
kénnen, wer bedenkt, dal es beir 1hnen neben dem Einschwingen
in ihre Uberkommenen geistlichen Uberlieferungen bis um die
Mitte des 18. Jahrhunderts (bis in Blaj ithre Schulgrindungen
begannen und bis die Rumanen dank der Union auch an den Unter-
richtsanstalten der katholischen Schulorden zugelassen wurden
und eln Osterreichisch gepragtes Schulwesen bei 1hnen allmah-
lich eine veranderte Sozialisation schuf) keine anderen geis-

1 Ein kurzgefallter Bericht Uber den Unionsabschlufl, der ihn mit den vielen
Unionsabschlissen der Kirchen im 1. und 2. Jahrtausend in Zusammenhang
zeigt und weitere Lit. benennt, findet sich bei Suttner, Die Christenheit
aus Ost und West auf der Suche nach dem sichtbaren Ausdruck fur ihre Ein-
heit, Wirzburg 1999, S. 168-177.



tigen Herausforderungen gegeben hatte. Man moge deswegen die
in der Uberschrift vorgeschlagene deutsche Ubersetzung flr
"legea stramoseascad" gestatten.

D

Die uns interessierende Wichtigkeit der "lege
Sstramoseasca" fir die Rumd@nen hat eine uralte Ursache darin,
dall es charakteristisch ist fur die Kirchen byzantinischer
Tradition, das Glaubenserbe in sozusagen verleiblichter Form
an die kommenden Generationen weilterzureichen. Ein gemeinsa-
mes, bis in viele Einzelheiten gepragtes geistliches Leben ist
fur diese Kirchen um vieles wichtiger als fiur die abendlandi-
schen Christen, sowohl fur die Katholiken mit thren vielen Or-
den, die auf Eigenstand in Theologie und Frommigkeit, manche
sogar auf einen besonderen liturgischen Ritus Anrecht haben,
als auch fur die Protestanten mit threr weitgehenden spiritu-
ellen Autonomie der einzelnen Landeskirchen und Denominatio-
nen. Die heranwachsenden Generationen zu orthodoxen Christen
heranbilden heil3t bei ihnen iIn erster Linie, sie zum aufrich-
tigen Vollzug der gemeinsamen orthodoxen geistlichen Gepflo-
genheiten anzuleiten. Die Volkskirchen byzantinischer Traditi-
on setzten namlich in der Katechese von jeher mehr auf das
Weiltergeben ihrer gepragten gottesdienstlichen Feiern als auf
logisch argumentierendes Lehren,2 und aus einem Abandern der
herkémmlichen Feiern konnte bei thnen leicht ein Glaubens-
verlust erwachsen.3

Die Siebenbirgener kalvinischen Fursten des 17. Jahrhun-
derts, welche die Ruménen zu dem fiuhren wollten, was sie sel-
ber fur das "reine Evangelium™ hielten, hatten sehr gut ver-
standen, wie sehr der Glaube bei den Rumanen dank der geprag-
ten rituellen Formen lebte. Sie formulierten 15 Punkte (mit
der Zeit wurden es 19), die sie den Bischdofen der Rumdnen ih-
res Landes beil der Amtseinsetzung auferlegten.4 Darin trugen

2 Vgl. Suttner, Glaubensverkindigung durch die Gottesdienstfeier, in: Rap-
pert (Hg.) Kirche in einer zueinander rickenden Welt, Wirzburg 2003, S.
794-804.

3 Bezeichnend fir diese wirkliche, in manchen Fallen aber Ubertrieben stark
empfundene Gefahr sind die in der Russischen Orthodoxen Kirche nach sieb-
zigjahriger Kirchenverfolgung ausgebrochenen Angste vor dem Wunsch nach li-
turgischer Erneuerung, die gewisse Wandlungen des Verhaltens von Zelebran-
ten und Glaubigen erforderlich macht und von fundamentalistisch orientier-
ten Kreisen der Kirche RuRBlands fir Verrat am Glaubenserbe gehalten werden;
vgl. Suttner, Antimodernismus im Ruf3land von heute?, in: Rappert (Hg.) Kir-
che in einer zueinander ruckenden Welt, Wirzburg 2003, S. 604-622.

4 Die Auflagen wurden bei jeder Bischofsbestellung wiederholt. 15 Punkte
wurden bereits 1643 anlaRlich der Bestitigung des Bischofs Simion Stefan
durch Georg Rakdéczy 1. niedergelegt; 1669 figte First Michael Apaffi weite-
re 4 Punkte hinzu. Bestatigungsurkunden fur Bischtfe von Alba Julia mit den
15 oder 19 Punkten sind mehrfach publiziert, so von T. Cipariu, Archivu
pentru filologia si istoria, Blasii 1867, und von Nilles, Symbolae ad il-
lustrandem historiam ecclesiae orientalis in terris coronae S. Stephani,
Innsbruck 1885. Fur deren Inhalt vgl. Suttner, Anfange einer zum Kalvinis-
mus tendierenden Theologie in der Orthodoxie Siebenbirgens in der 2. Halfte
des 17. Jahrh., in: Jahrb. der o6sterr. Byzantinistik 32,6(1982)153-161; so-



sie keine Lehrsatze zu den Divergenzpunkten vor, sondern ver-
flgten einschneidende rituelle Anderungen hinsichtlich jener
gottesdienstlichen Gepflogenheiten, die der Ausdruck waren fur
die von der reformierten Kirche bekampften, von den Rumanen
aber tradierten theologischen Lehren. Ein allmdhlicher Wandel
der Glaubensiberzeugungen sollte durch einen Wandel im Glau-
bensleben herbeigefiuhrt werden. Da die grofRe Mehrheit der Sie-
benbirgener Ruménen aber trotz dieser Bestimmungen im vollen
Umfang an der "lege stramoseasca" festhielt, kam es nur an we-
nigen Orten zur vollen Kalvinisierung, und nur an bestimmten
anderen Orten leistete eine Minderheit von thnen den rituellen
Auflagen In gewissem Ausmall Gehorsam, wie sich unter anderem
auch aus den gegen sie erlassenen Anordnungen einer Synode vom
November 1700 ergibt.5

Der letzte Bischof, dem die FuUrsten die Punkte auferlegen
konnten, war Bischof Teofil, der sein Amt 1692 antrat. Mit ihm
begannen die Jesuiten, die mit der Osterreichischen Armee nach
Siebenbirgen gekommen waren, die Unionsgesprache. Er starb
1697 uUberraschend. Zum Nachfolger wahlte eine vom kalvinischen
Superintendenten dominierte Synode Atanasie Anghel, einen Ab-
solventen einer kalvinischen Schule, der - wie der weitere
Verlauf der Ereignisse wahrscheinlich macht - recht wenig ver-
traut war mit der "lege stramoseascd".® Jenen Siebenblrgener
Kreisen, die seine Erhebung betrieben, mu3 ein Glaubensleben
der Kirchengemeinden als richtig und erstrebenswert erschienen
sein, das in MaRBen den Bedingungen Rechnung trug, die von den
kalvinischen Fursten auferlegt worden waren, und er selbst
hatte vermutlich auch so gedacht. Jedenfalls hielt man es iIn
der Walachei fuUr angemessen, ihm durch Patriarch Dositheos von
Jerusalem, der sich damals in der walachischen Hauptstadt auf-
hielt, schriftliche Anweisungen fur die Amtsfuhrung geben zu
lassen,’ die sich genauso wie die Anweisungen der kalvinischen
Flirsten in erster Linie auf die gottesdienstliche Praxis bezo-
gen und dem Bischofskandidaten elementare Gegebenheiten der

wie im Beitrag ""Die Theologie bei den Rumdnen' bei Rappert (Hg.) Kirche in
einer zueinander rickenden Welt, S. 465 f und 474-476.

5 Der Text der Synodalbestimmungen aus dem Jahr 1700, die sich mit vieler-
lei Themen befaflRten, darunter auch mit den Zustdnden in manchen Gemeinden,
die den Auflagen der Fursten in gewissem Mall Gehorsam geleistet hatten, bei
N. Nilles, Symbolae ad illustrandem historiam ecclesiae orientalis, S. 250-
255.

6 In einem Mahnschreiben, das Atanasie nach dem UnionsabschluR von kirchli-
chen Wirdentrédgern aus der Walachei erhielt, heif3t es Uber ihn: "Deine Gna-
den, Kir Atanasie, erinnere sich, dall Du nach Walachien kamst und Metropo-
lit Deines Landes werden wolltest; dall Wir Dich als schlechten Menschen be-
fanden und Dein Herz nicht in Einklang stand mit Gott; daB viel Zeit ver-
strich und Du im Kreise gingst; dal Du schlieRlich durch Deine Versprechun-
gen und heiligen Eide Uns und die Ubrigen bewegtest, Dich zum Hierarchen zu
wéhlen, und dal Du schliellich und endlich in Ehren die Weihe empfingst
..." (E. Hurmuzaki, Documente privitoare la Istoria Romanilor, XIV,1,342.)
7 Der Text der Anweisung auf rumdnisch in: Biserica Ortodoxd Romand
8(1884)714-721; in deutscher Ubersetzung bei A. Schaguna, Geschichte der
griechisch-orientalischen Kirche in Osterreich, Hermannstadt 1862, S. 73-
82.



griechischen Kirchentradition einscharften. Sein Wissen um die
"lege stramoseasca" mul iUber die MaBen gering gewesen sein,
denn es werden 1hm Dinge eingepragt, von denen man meinen
mochte, daR sie jeder einfache Glaubige kennen wirde. Es ware
ein Hohn fur einen Bischofskandidaten gewesen, ihm ein derar-
tiges Schriftstiuck zu uUbergeben, wenn es bei ihm und In seiner
Umgebung keine gravierenden Mangel im Wissen um die gottes-
dienstlichen Vorschriften der "lege stramoseascd" und im Ge-
horsam thnen gegenuber gegeben hatte.

1))

Bei ihren Verhandlungen mit den Bischofen Teofil und Ata-
nasie und mit der Synode der Siebenbirgener Rumanen hatten
sich die Jesuiten an Anweisungen der romischen Kongregation
fur die Glaubensverbreitung aus dem Jahr 1669 zu halten, die
allen Jesuitenmissionaren, welche in den Osten gingen, mit auf
den Weg gegeben worden waren.8 Darin war ihnen aufgetragen wor-
den, ihre Missionstatigkeit so zu gestalten, dall méglichst
bald der Wille Christi, seine Junger sollten eins sein, in Er-
fullung gehe. Um diesem evangeliumsgemallen Ziel zu dienen,
sollten sie uUberall bei den 6stlichen Christen um Zustimmung
zu den theologischen Ubereinkiinften des Florentiner Konzils
werben.® Dieses Konzil war nach langen Diskussionen zu dem
Schlul3 gekommen, daR die theologischen und die liturgischen
Uberlieferungen sowohl der Byzantiner als auch der Lateiner
rechtglaubig und legitim sind, sodalR das Konzil beschlielien
konnte, die Kirchengemeinschaft ab sofort aufzunehmen, ohne
vorher die Unterschiede zwischen beiden Seiten beheben zu mis-
sen. Beide Seiten durfen gemall den Beschlissen dieses Konzils
bei 1hrer jeweiligen Tradition verbleiben; nur missen sie da-

8 N. Nilles stellt diese Anweisungen zusammen: Symbolae ad illustrandam
historiam ecclesiae orientalis, S. 111-121. Inhaltsangaben zu den Anweisun-
gen: vgl. den Abschnitt "Der Auftrag aus Rom" bei Rappert (Hg.) Kirche in
einer zueinander rickenden Welt, S. 527-530. Die Anweisungen werden einbe-
zogen in den Kontext der Ekklesiologie der Zeit vom 15. zum 18. Jahrhundert
bei Suttner, Akzeptanz und Ablehnung der Lehrmeinungen des Konzils von Fer-
rara/Florenz (1438/39), in: Der christl. Osten 2005.

9 Wegen eines Wechsels der ekklesiologischen Auffassungen, zu dem es in den
ersten Jahrzehnten des 18. Jahrhunderts kam und der sich schwer auf unsere
Thematik auswirkte, ist es von Wichtigkeit, gut zu beachten, dall die Anwei-
sungen an die Jesuiten noch aus den 60er Jahren des 17. Jahrhunderts stamm-
ten. Um das ekklesiologische Verstéandnis von einem Schisma und von einer
Union, das damals in Rom vorherrschend war, recht einzuschatzen, bedenke
man, dall es die Kongregation fur die Glaubensverbreitung gelten liel3, als
1651 der unierte Bischof Petr Parfenij von Mukacevo durch den nichtunierten
Bischof Simion Stefan von Alba Julia geweiht worden war, und daBl sie im ge-
samten 17. Jahrhundert sowohl die seelsorgerliche Mitarbeit ihrer Missiona-
re in nichtunierten 6stlichen Kirchen als auch geheime Unionen hoher Wir-
dentréger dieser Kirchen mit Rom billigte; vgl. Suttner, Die Christenheit
aus Ost und West auf der Suche nach dem sichtbaren Ausdruck fir ithre Ein-
heit, S. 142-158.



von Abstand nehmen, einander weiterhin um ihrer Unterschiede
willen des Irrtums zu bezichtigen.

Aufgrund der 1hnen aus Rom erteilten Anweisungen hatten
die Jesuiten also das rumanische Bistum Siebenbirgens im vol-
len Sinn als Kirche anzuerkennen und auf eine Union hinzuar-
beiten, iIndem sie die Rumanen zu bewegen trachteten, getreu
bei ihrer "lege stramoseasca" zu verbleiben, dabei aber das
lateinische Erbe genauso wie ihr eigenes gelten zu lassen.10
Denn zu beenden waren nur die gegenseiltigen Verdachtigungen
zwischen Lateinern und Rumé@nen. DaruUber hinaus waren gemall den
Dokumenten von 1669 keinerlei Korrekturen oder Anderungen ein-
zufordern. Allein das Beenden der wechselseitigen Verurteilun-
gen war iIn den Anweisungen der Jesuiten fur genug erklart, da-
mit der Graben zwischen der lateinischen und der rumé&nischen
Kirche fur beseitigt erklart werden und beide Kirchen einander
entsprechend dem Einheitsauftrag Jesu die volle Gemeinschaft
gewadhren konnten.

Laura Stanciu analysierte die Dokumente Uber die Bereit-
schaft der Rumanen zur Union aus den Jahren 1697, 1698 und
1700 im einzelnen!l und macht deutlich, dall die Rumanen darin
ausdrucklich bezeugten, nicht mehr als nur die vier Florenti-
ner Punkte (d.h. einzig und allein das Verbot, die Lateiner zu
verketzern) anzunehmen und Im Ubrigen an ihrer "lege
stramoseasca" in keiner Weise rutteln zu lassen. Freilich mul}
Stanciu auch darauf hinweisen, dall sich auf romischer Seite
ca. drei Jahrzehnte nach 1669 (= ca. drei Jahrzehnte nach dem
Abfassen der Anweisungen fur die Jesuiten) auch gewichtige
Stimmen bemerkbar machten, die von der Florentinischen Linie
abgeruckt waren, und sie benennt dafir den Wiener Nuntius
Francesco Bonvisi, die Papste Innozenz XIl1. und Klemens XI.,
vor allem aber Kardinal Kollonitz, der 1701 als ungarischer
Primas den letzten Schritt beim UnionsabschluR zu vollziehen
hatte .12

10 Nahere Ausfihrungen hierzu bei Rappert (Hg.) Kirche in einer zueinander
ruckenden Welt, S. 527-530, sowie in Annales Universitatis Apulensis, se-
ries historica 6/11(2002)12 f.

11 vgl. den ersten Teil des Beitrags von Laura Stanciu zum 3. Treffen der
Arbeitsgemeinschaft zur Siebenbiirgener Kirchenunion von Pro Oriente 'Intre
aderare si asumare", der im Jahrgang 2006 der Annales Universitatis Apulen-
sis, series historica, publiziert werden wird.

12 Zu verweisen ware hier ebenso auf Josef de Camillis, der 1689-1706 Apos-
tolischer Vikar von Mukacevo war. Zur Verbesserung der religitsen Unterwei-
sung in seiner unierten Kirche verfal3te er in den 90er Jahren einen Kate-
chismus. Mit dem Abfassen von Katechismen fiUr die Unierten begann eine neue
Phase In der Rezeptions- bzw. Nicht-Rezeptionsgeschichte der theologischen
Aussagen des Florentiner Konzils. Denn die Frage stand an, wie in den Kate-
chismen (und in der Volkskatechese) umzugehen ist mit jenen Punkten, in de-
nen Lateiner und Griechen den gemeinsamen Glauben verschieden ausdrickten.
Diesbeziglich bestand zur Zeit des Josef de Camillis ein Dilemma. Denn un-
ter den Lateinern war es nicht im allgemeinen BewulRtsein verblieben, dafl
das Florentiner Konzil bezuglich der bekannten vier Punkte die Lehrformeln
beider Seiten fir rechtglaubig erklarte. Die Folge war, dal einflulBreiche
lateinische Kreise schon im 16. und noch vermehrt in den nachfolgenden
Jahrhunderten winschten, die Ostliche Seite, welche die westlichen Lehrfor-
meln in Florenz ausdricklich anerkannt hatte, mége diese nun auch Uberneh-



Besonders Primas Kardinal Kollonitz war bestrebt, die Vor-
bereitung einer Vereinigung zweier autonomer Kirchen, welche
die Jesuiten gemdll threr Anweisungen aus Rom mit den Rumanen
eingeleitet hatten und bei der die Rumanen ithre "lege
stramoseasca" ungeschmalert hadtten bewahren kdnnen, umzuge-
stalten In ein Hineingezogenwerden der Rumé&nen in die nachtri-
dentinische lateinische Kirche des anbrechenden 18. Jahrhun-
derts, beil der von der rumanischen "lege stramoseasca" ledig-
lich gewisse liturgische Riten gewahrt bleiben durften.

1

1701 reiste Bischof Atanasie nach Wien, um die Union zum
Abschluf3 zu bringen und seine Amtseinfiuhrung durch den Kaiser
zu erhalten. Dort wurde er erneut wie vor seiner Weihe in der
Walachei einer ausfuhrlichen Belehrung uUber das Glaubenserbe
unterzogen. Wie vor der Bischofsweithe Patriarch Dositheos, so
belehrte ihn vor der Amtseinsetzung Kardinal Kollonitz. Auch
in Wien wurde - wie ehemals in der Walachei - der Inhalt der
Belehrung schriftlich niedergelegt, und In beiden Fallen mul3te
Atanasie sie unter Eid bestatigen. Uber die Wiener Vorgange
als solche konnte er nicht Uberrascht sein; sie stimmten mit
dem Uberein, was er kannte, und mul3ten 1hm "herkommensgemafi™
erscheinen.

Doch was erbrachten sie im Konkreten? Kollonitz verlangte
vom Bischof und von jedem einzelnen Kleriker des rumanischen
Bistums das tridentinische Glaubensbekenntnis mit filioque,
purgatorium und zahlreichen Klarstellungen zu rein Innerabend-
landischen theologischen Fragestellungen, und er verpflichtete
das Bistum, den Katechismus des Petrus Canisius zu uUbernehmen,
den er bald danach, zu Beginn des 18. Jahrhunderts, in rumani-
scher Ubersetzung verbreiten lieRR.13 Auch muBte Atanasie in
seinem Wiener Eid!4 versprechen, alle Irrtiumer auszumerzen, die
"in den mehreren Jahrhunderten, in denen wir ohne das Haupt

men, um zu dokumentieren, dall die unierten Kirchen trotz Verschiedenheit
der Riten an der Einheit im Glauben mit der rémischen Kirche unverriuckbar
festhalten. Anstatt der Treue beider Seiten zu den je eigenen Lehrformeln
wurde durch diese Kreise die Ubernahme der lateinischen Formeln durch die
Orientalen fiUr das charakteristische Merkmal des Uniert-Seins gehalten. (Um
die Abstrusitédt threr Erwartung zu verdeutlichen, sei darauf verwiesen, dafl
die Orientalen mit derselben Begrindung hatten erwarten kénnen, daR die La-
teiner, die ja in Florenz die Formeln der Griechen ebenso gebilligt hatten,
zum Bezeugen der Einheit nun die griechischen Formeln benitzen sollen an-
stelle ihrer eigenen.) Den Verfassern der Katechismen ist allerdings zugute
zu halten, daB sie umso leichter in ihren Fehler verfallen konnten, weil
der Schwierigkeitsgrad von mindestens drei der vier Lehrfragen sehr grof3
ist, so daR es i1hnen fast aussichtslos erscheinen mu3te, die Kompatibilitat
der beiden Lehrweisen kurz und allgemein verstandlich im Katechismus zu er-
klaren; vgl. Suttner, Uberlegungen zu den Tagesordnungspunkten 2, 3 und 4,
in: Annales Universitatis Apulensis, series historica, Jahrgang 2006.

13 Die rumanische Edition des Katechismus von Peter Canisius, deren Druckle-
gung Kardinal Kollonitz veranlalRte: Catechismus, Szau Summa Krédincéi Ka-
tholicsésti R.P. Petri Canisii..., Cluj 1703.

14 Der volle Text, den Atanasie beeidete, bei Nilles, Symbolae ad illustran-
dam historiam ecclesiae orientalis, S. 281-287.



der Kirche waren und unter dem turkischen Joch stéhnten, gegen
die Konzilien und Kanones der Universalkirche auftauchten™,
und er mu3te versichern, "mit vaterlichem und aufgeschlossenem
Geist" einen 1hm an die Seite gestellten romisch-katholischen
Theologen und Ratgeber anzunehmen, "‘ohne dessen Zugegensein
ich keine Synoden feiern und keine Visitationen von Kirchen
oder Pfarreien durchfihren werde, und ohne dessen Zustimmung
ich niemanden exkommunizieren oder Scheidungen aussprechen o-
der einen Laien oder einen Kleriker bestrafen werde, niemanden
weihen und keinen zur Wirde eilnes Protopopen erheben werde ...
und dall 1ch schlullendlich in allen kirchlichen Angelegenheiten
die herlsamen Ratschldge meines Theologen und Ratgebers anneh-
men und thnen folgen werde™. Dall jener "Theologe und Ratgeber™
stets so entscheiden wird, wie es ihm seine abendlandische
Herkunft und Ausbildung eingeben werden, stand auler Zweifel
und war durch Kardinal Kollonitz auch ausdricklich gewilnscht.

Der Kardinal verpflichtete also die rumédnische Didzese
Siebenbirgens - sicher ohne sich dessen wegen seiner Unkennt-
nis von den byzantinischen Kirchentraditionen und seiner im
ubrigen auch recht mangelhaften Ausbildung in katholischer
Theologiel> bewulRt geworden zu sein - so schnell wie moéglich zu
einer anderen Kirche zu werden. Er machte die Absicht der Je-
suiten zunichte, den Ruméanen im roémischen Auftrag auch als
Unierten die Kontinuitét ithrer Tradition zu belassen. Unbewul3t
zwar, aber tatsadchlich leitete er das Entstehen einer neuen
Kirchengemeinschaft ein, die sich nach dem Implementieren der
verfiugten Neuerungen klar und deutlich von der alten rumani-
schen Kirche Siebenbiirgens unterscheiden wird.1 Aul3erdem doku-
mentierte er, dall ihm die ekklesiale Wirde des rumanischen
Bistums zweifelhaft war, indem er Atanasie ''sub conditione™
zum Priester und zum Bischof wiederweihte. Das Entsetzen der
Rumanen mul3 ins Ungeheure gewachsen sein, als sie erlebten,
dal man Atanasie, der gemal der "lege stramoseascd" langst

15 Zunachst war er Malteserritter gewesen, hatte im Kampf gegen die Tiurken
Mut und militérisches Geschick bewiesen und war schnell zu hohen Wirden
aufgestiegen. Einem Mordanschlag gerade entgangen, nahm er das Angebot Kai-
ser Leopolds auf einen Bischofsstuhl an, studierte an der Wiener Universi-
tat nur zwei Jahre lang Theologie und empfing 1669 die Bischofsweihe. Seine
Vorstellungen von der Kircheneinheit waren von gegenreformatorischer Ten-
denz und billigten den Einsatz staatlicher Zwangsmittel; die auf der Basis
der Florentiner Konzilsbeschlisse von der Congregatio de Propaganda Fide
fur die Missionare im Osten erstellten Richtlinien lagen ihm ferne.

16 Das Implementieren der Neuerungen ging freilich nicht schlagartig vor
sich. So berichtet zum Beispiel 0. Barlea (in: de Vries, Rom und die Patri-
archate des Ostens, S. 176) unter Hinweis auf zeitgendssische Texte, daR am
25. Juni 1701 (= am Tag der Amtseinfihrung Atanasies in Alba Julia) die Je-
suitenpatres, die den Bischof begleiteten und berieten, sich noch insoweit
der alten Verhandlungspositionen erinnerten und sich de facto von Kollonitz
distanzierten, als sie den versammelten zahlreichen rumdnischen Priestern
nicht das tridentinische Glaubenbekenntnis, sondern florentinische Formeln
vorlegten. Erst als nach der Mitte des 18. Jahrhunderts ein Schulwesen fur
die unierten Rumé@nen bestand, konnten die Auflagen des Kardinals ihre vol-
len Auswirkungen erlangen.



schon thr rechtmaliger Bischof war, nun auch noch zum "papis-
tischen Bischof'1” weihte.

Was Bischof Atanasie anbelangt, hat er sicher die Konse-
quenzen des Vorgehens in Wien ebenso wenig abschatzen koénnen
wie Kardinal Kollonitz, hatte er doch erst nach seiner Wahl
zum Bischof, als er zur Weihe in der Walachei weilte, in lan-
ger mundlicher Unterweisung Uber die fundamentalen Gegebenhei-
ten der Ostlichen Kirchenordnung aufgeklart werden mussen. Ab-
gesehen von der einsichtigen Sache, dalR nach einer Union mit
der herrschenden Kirche Osterreichs nicht mehr der Metropolit
der Walachei, sondern ein Wirdentrager des ihn einsetzenden
Kaisers - namlich der Primas von Ungarn - sein unmittelbarer
kirchlicher Oberer sein wird,18 widersprach das, was Kollonitz
forderte, in keinem Punkt den einzelnen Abschnitten der ihm in
Bukarest uUbergebenen "Dienstanweisung' aus der Feder des Pat-
riarchen Dositheos.1® Wie hatte er bei seinen mangelhaften the-
ologischen Kenntnissen bemerken sollen, dall das dem Anschein
nach damit Harmonierende in den Grundzigen dennoch der "lege
stramoseascd", die er selber nur dirftig kannte, entgegen
war?20

1v)
Aus der EmpOrung uUber Atanasies Wiener Wiederweihe erwuchs

der erste breitere und deutlich verspiurbare Widerstand von Ru-
manen Siebenblrgens gegen die Union.2! Weitere Vorkommnisse,

17 Diese Bezeichnung ist als zeitgendssisch bezeugt durch Radu Tempea; vgl.
das ein wenig weiter unten vermerkte Zitat aus seiner Chronik.

18 In Art. 6 des von Atanasie in Wien abgelegten Eides heillt es: ... nec
Bucharestensem archiepiscopum meum metropolitam esse agnosco, sed me cum
toto mihi subjecto clero archiepiscopo Strigoniensi subjicio eundem meum
metropolitam esse agnosco, ab hoc in omnibus, in quibus episcopum respectu
sui legitimi archiepiscopi dependebo oportet, dependebo."

19 Die Zielrichtung der Anweisung lakt vermuten, daR man in der Walachei
damals nicht mit einem Einflul der Katholiken auf Atanasie rechnete. Denn
keinerlei Warnung vor der damaligen katholischen Theologie waren in den
Ausfuhrungen des Patriarchen Dositheos enthalten, und dies, obgleich Patri-
arch Dositheos nicht nur als anti-protestantischer, sondern ebenso als
scharfer anti-katholischer Apologet bekannt ist; vgl. H.M. Biedermann, Die
Confessio des Dositheos von Jerusalem, in: Wirzburger Dibdzesangeschichts-
blatter 35/36(1974)403-415 (= Festschrift Freudenberger), sowie G. Pod-
skalsky, Griechische Theologie in der Zeit der Turkenherrschaft, Minchen
1988, S. 282-294. Man mag vermuten, daR Dositheos es fir richtig gehalten
hatte, dem theologisch unerfahrenen Atanasie nicht auch noch eine "Waffen-
ristung” gegen Gefahrdungen mitzugeben, die man fiur unwahrscheinlich hielt.
20 Bis Uber die Mitte des 18. Jahrhunderts hinaus (bis in die Zeit, in der
die "Suola Ardeleanada" aufblihte,) dauerte es, daB den Rumanen explizit zu
Bewultsein kam, was Atanasie 1701 noch nicht absehen konnte. Dies ist dann
eine Periode, auf die sich die vorliegende Untersuchung nicht mehr er-
streckt. Die Frage nach Treue oder Untreue der unierten Kirche Siebenblr-
gens zur rumanischen "lege stramoseascd" muB, was diese Periode anbelangt,
erneut und als Thema der Theologiegeschichte aufgerollt werden.

21 Radu Tempea legte in seiner "Istoria sfintei beserici a Scheilor
Brasovului"™ eines von den altesten uns bekannten Zeugnissen fiir den Wider-
stand von Siebenbirgener Rumdnen gegen die Union vor und stellt dabei aus-
dricklich klar, daB nicht die Unionsgesprache mit den Jesuiten in Alba Ju-



insbesondere auch der Ablauf der dem rumanischen Herkommen
keineswegs entsprechenden Wahl und die Amtsfihrung von Atana-
sies Nachfolger Johannes Giurgiu Nemes-Pataki, waren geeignet,
die Emporung und damit auch den Widerstand der Rumanen weiter
zu steigern.22 Denn bestimmte rumanische Priester und Glaubige
gerieten mehr und mehr in Zweifel, ob der unierte Bischof und
seine Protopopen tatsachlich willens und geeignet seien, die
"lege stramoseascd" zu bewahren, wie es vor dem Unionsbeschlul
von den Jesuilten gegenltber der rumédnischen Synode fur den Fall
der Union ausdrucklich zugesichert worden war.

Uberhaupt brachte Johannes Giurgiu Nemes-Pataki (1713-
1727) durch sein Verhalten Unierte und Nicht-Unierte weiter
auf dem Weg voran, zu zweil Konfessionen zu werden. Er war der
Kandidat von Politikern gewesen, insbesondere von solchen,
welche die Ruménen Siebenbirgens unter Verzicht auf deren "le-
ge stramoseascd" mit den wenigen lateinischen Katholiken des
Landes zur volkreichsten Nation vereinigen wollten.23 Denn
schon In jungen Jahren hatte er Verzicht geleistet auf die
"lege stramoseasca", hatte als erster Rumane in Rom an der
Gregoriana studiert und war Alumnus des ""Collegium Germanicum
et Hungaricum'™ gewesen. Deswegen war er bei den Rumanen unbe-
liebt. Dreimal wahlte die Synode, und dreimal fiel er, den man
"von oben her™™ winschte, durch. Erst eine vierte Synode, die
nicht die traditionelle Zusammensetzung hatte, wahlte ihn, und
von Wien aus wurde er ernannt. Rom verlangte allerdings seine
Ruckkehr zum rumanischen Ritus, damit er Bischof der Rumanen
werden durfte.

Bei der Amtseinfihrung kindigte er eine scharfe Trennungs-
linie '"gegentber Schismatikern und Haretikern™ an.24 Denn er
hatte in Rom hinsichtlich der Fragen, in denen Lateiner und
Griechen sich unterscheiden, eindeutig die lateinischen Posi-
tionen angenommen und hielt den Unterschied zwischen dem, was
er fur "wirkliche Unierte”™ hielt, und den "Schismatikern und

lia, sondern die Wiener Geschehnisse den Widerspruch verursachten. Er
schreibt: "Nachdem Atanasie (1698 von der Walachei her) zu seinem Sitz in
Alba Julia gekommen war, amtierte er drei Jahre in Rechtglaubigkeit als Bi-
schof..." Dann fahrt er fort: "Doch am 18. Marz 1701 begab sich Bischof
Atanasie nach Wien ... dort hat er das rechtglaubige griechische Gesetz
willentlich verlassen und niedergetreten, in das hinein er getauft und ge-
weiht worden war und (auf das er) sich eidlich verpflichtete. Denn er wurde
zuerst zum Diakon, dann zum Pater, dann zum papistischen Bischof geweiht
... und so kam er nach Alba Julia.”™ Im Folgenden beschreibt Tempea den Wi-
derstand, der deswegen ausbrach. (Editia O. Schiau - Livia Bot, 1969, S.
74) .

22 Ein ausfihrlicher Bericht Uber ihn, seine Wahl, seine Ernennung und sei-
nen Amtsantritt samt Quellenangaben findet sich bei 0. Barlea, Ostkirchli-
che Tradition und westlicher Katholizismus, Miunchen 1956, S. 61 fF.

23 Die Plane fiur eine solche "Vereinigung"” waren offenbar laut genug geau-
Rert worden, um den Rumdnen bekannt zu werden, denn immer wieder mufl3ten
ihnen Apologeten der Union in den nachfolgenden Jahrzehnten versichern, dal
weder der Wiener Hof noch die Papste daran dachten, die Rumanen zu "'Nemti"
(zu "Deutschen”, wie damals die Osterreicher bei den Rumanen hieRen,) oder
zu Lateinern zu machen.

24 Auch davon spricht Tempea, Istoria, S. 103 ausdricklich; vgl. zudem
Barlea, Ostkirchliche Tradition, S. 65.
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Haretikern”™ fUr riesengroll; er vertrat eben voll, was Kardinal
Kollonitz fur richtig gehalten hatte. Kritische Beobachter be-
kamen das Gefthl, er, der in Fidgdras eine Zeitlang als Seel-
sorger der Lateiner gewirkt hatte, habe die Kleider und Zere-
monien der rumanischen "lege™ nur auferlich angenommen; in
Haltung und Denken lebe darunter die Personlichkeit eines La-
teiners. Bald griff Pataki in seiner Kathedrale sogar in den
Gottesdienst ein und wollte das Sprechen der Epiklese verbie-
ten, weil er so wenig Sinn fur die eucharistische Liturgie
seiner Kirche besall, dall die Epiklese fur i1hn "héchste Gefahr
der ldololatrie™ bedeutete. In seinem unerleuchteten Eifer
warf er den Priestern, die sich widersetzten, vor, sie verwel-
gerten dem Papst den Gehorsam - nicht bedenkend, dal3 von Rom
aus 1m Gegenteil 1hm der beabsichtigte Eingriff verboten war.25

Durch seinen Bildungsgang war Pataki in der Praxis des
geistlichen Lebens, im Denken und auch im sozialen Verhalten
in einer Weise geformt worden, die traditionsverbundenen Sie-
benblrgener Rumanen damals "fremd"™ vorkommen mufte. Er war
eben "anders™ als sich die damalige Generation der Rumanen ih-
re Priester und i1hren Bischof vorstellte. Es mag sein, dal3 die
Siebenbiirgener spater, als sie sich besser in Osterreich ein-
gelebt hatten, manches von dem protestlos hinnahmen, was iIn
Patakis Tagen den einfachen Dorfpfarrern und ithren Glaubigen
kaum ertraglich erschienen war. Wir kennen Falle, in denen
traditionsverbundene Kreise in erstaunlicher Grofizigigkeit
Neues aufgriffen und in das eigene Erbe einfiugten. Zahlreich
sind aber auch die Falle, in denen dieselben Kreise Entfaltun-
gen, die Aullenstehenden weniger weitgehend erscheinen mdgen,
eindeutig verwarfen. Es ist nicht moéglich, allgemein gultige
Grunde fur das Zustimmen bzw. Ablehnen zu eruieren oder aufzu-
zeigen, von welcher Art Anregungen, die von aul’en kommen, sein
missen, damit sie das ldentitétsbewul3tsein einer sehr traditi-
onsverbundenen Gemeinschaft nicht verletzen. Nur die betroffe-
ne Gemeinschaft kann selbst die '""Schmerzgrenze'™ bestimmen, die
zum gegebenen Zeitpunkt das Rezipieren bestimmter Anregungen
erlaubt und jedes weitere Rezipieren zum Scheitern bringt. Dal
Bischoft Pataki die '"Schmerzgrenze'™ ignorierte, hatte zur Fol-
ge, dalR man von ihm annahm, er habe sich gegen die "lege
Sstramoseasca" entschieden; er trug nicht wenig dazu bei, daB
sich das Gemeindeleben von Siebenbirgens Unierten und Nicht-
Unierten mit der Zeit auseinander entwickelte.?26

V)

25 pataki legt diese Vorwirfe dar in einem Schreiben, das Barlea, Ostkirch-
liche Tradition, S. 180 f abdruckt. Dort findet sich sogar die Behauptung,
die Priester der Kathedrale waren "nullatenus, post iteratas etiam admoni-
tiones" bereit gewesen, bei der Eucharistiefeier den Einsetzungsbericht zu
sprechen. Wenn Pataki hier nicht wider besseres Wissen schreibt, mul} seine
Unkenntnis der rumanischen Tradition horrend gewesen sein.

26 Zur Auseinanderentwicklung vgl. auch Tempea, Istoria, S. 102-105.
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Da also das ldentitatsbewulRtsein mitbetroffen ist, wenn es
um die Frage geht, was mit der "lege stramoseascd" der Rum&nen
harmonieren kann und was nicht mehr, bleibt es Aufllenstehenden
verwehrt, die Grenze zwischen dem Assimilierbaren und dem
nicht mehr Assimilierbaren erkennen zu kdénnen. Noch im 20.
Jahrhundert, als Geschichts- und Sozialwissenschaften vieles
schon einer rationalen Urteilsfindung hatten unterziehen kon-
nen, brachte Metropolit Szepticky den Unterschied hinsichtlich
der Fragen und Denkweisen, iIn denen Lateiner und Griechen sich

unterschieden, noch auf folgende Formel:
"Zwel christliche Kommunitaten, die denselben Glauben und dieselben Dog-
men haben, konnen im wesentlichen identische, im Akzidentellen aber sol-
chermalRen verschiedene ldeen haben, dall die zwei ganz verschieden zu
sein scheinen. So unterscheiden sich denn Orient und Okzident sogar in
Fragen, in denen sie sich Uberhaupt nicht unterscheiden - und zwar durch
zahlreiche subtile Einzelheiten, die sich schwerlich durch das menschli-
che Wort ausdricken lassen."?’

Wenn fiur AuBenstehende noch im 20. Jahrhundert Schwierigkeiten
bestanden, die Unterscheidungen angemessen mitzuvollziehen,
muld dies erst recht fur das 17./18. Jahrhundert gelten.

Da jedoch alles Lebendige sich wandelt und nur Totes un-
verandert bleibt, &ndert sich auch das Gesplr einer Gemein-
schaft fur die Einfugbarkeit bzw. Fremdartigkeit neu auftre-
tender Phénomene. Zu einem Markstein fur die einschlagige Ur-
teilsfindung der Rumanen wurden das Auftreten des Visarion Sa-
rai und seine Predigten.28 Auf seilner Missionsreise verhielt er
sich so, dall seine Lebensweise den Forderungen voll Genlge
leistete, welche die "lege stramoseascd" fir einen Heiligen
erhob. Somit erschien er den einfachen Glaubigen glaubwirdig,
und seiner Warnung, dafl die unierten Priester etwas Fremdarti-
ges seien, wurde von jenen gerne geglaubt, ber denen es schon
vorher zu dem Verdacht gekommen war, der unierte Klerus sei
weder willens noch geeignet, die "lege stramoseascada" uneinge-
schrankt zu wahren.

Wie sich aus den Sondierungen ergab, die von den Osterrei-
chischen Behdrden nach den Wirren durchgefuhrt wurden, welche
auf Visarions Predigten folgten, wurde nicht geklagt, dal die
unierten Priester Anderungen vorgenommen hatten beim Reden
Uber den Glauben oder Im gottesdienstlichen Leben. Dennoch wa-
ren sie "anders', als die Glaubigen erwarteten, und Visarion
brauchte ihre "Vergehen™ nicht einmal zu benennen. Das "Ge-
spur' der Glaubigen vermochte das '‘Befremdende'™ an den Pries-

27 ""Deux communautés chrétiennes qui ont la méme foi et les mémes dogmes
peuvent avoir des idées essentiellement identiques, mais accidentellement
si différentes que toutes deux semblent &tre tout & fait autres. Cest ainsi
que I70rient différe de 1"0Occident, méme dans les questions ou il n"en dif-
féere pas du tout - et cela par tant de subtilités qu™il est bien difficile
de les exprimer au moyen de la parole humaine."™ A. Szepticky, Deux menta-
lités, iIn: Irénikon 1(1926)229-238; Zitat auf S. 231.

28 Zu ihm und seinen Predigten vgl. den Abschnitt "Visarion und Gherontie
Cotore™ in: Annales Universitatis Apulensis, ser. hist., 6/11(2002)25 f,
und: Rappert (Hg.) Kirche in einer zueinander rickenden Welt, S. 552 F.
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tern, die als uniert galten, selbst zu "erkennen'.2° Die Vermu-
tung ist nicht von der Hand zu weisen, dal sich thr "Gespir"
vor allem an den anfanglichen Auswirkungen gerieben haben mag,
die das Bemuhen des "Theologen™ der rumanischen Didzese um ei-
ne Hebung der Ausbildung beil den Priestern bereits erlangt
hatte. Denn das Verhalten derjenigen unierten Priester, die
auf "die vorgesehene Weise"™ am Sitz des Bischofs auf die Weihe
vorbereitet worden waren, durfte doch anders gewesen sein als
dasjenige der nichtunierten Priester, die Uber die Karpaten
gegangen waren, um dort ohne Aufsicht durch den ""Theologen'
geweiht zu werden. Wenn gegen die unierten Priester keine Vor-
wurfe hinsichtlich der Glaubensordnung oder des gottesdienst-
lichen Lebens vorlagen, so muR es eben in ihrem sozialen Ver-
halten Zige gegeben haben, die nicht ohne weiteres dem ent-
sprachen, was insgesamt als die "lege stramoseasca" galt.

Wenig spater setzte in Blaj der Aufbau eines eigenen
Schulwesens der Unierten ein und erwies sich in wenigen Jahren
als sehr erfolgreich.30 Zudem konnten aus den Unierten, dank
des Beistandes der lateinischen Kirche, begabte junge Manner
an guten Schulen Ungarns, Wiens und Roms studieren, die es
aber - anders als Johannes Giurgiu Nemes-Pataki - unterlielRen,
sich loszusagen von der "lege stramoseasca". DaB so zumindest
der fuhrende Klerus der Unierten bald einen Bildungsstand er-
langte, der die Historiker staunen lalkt, anderte selbstver-
standlich das soziale Verhalten der fuhrenden unierten Kleri-
ker und mit der Zeit dann auch der Mehrheit der unierten
Priesterschaft. Es war an der Zeit, dal die Theologen der
unierten Kirche mit der Unterscheidung dessen begannen, was
von der "lege stramoseascd" unveridndert zu bleiben hat, damit
die unierte Kirche die altvaterliche Kirche der Ruménen blei-
be, und was an i1hr wandelbar ist wie alles Lebendige auf Er-
den.

1))

Die Wirren, die in Siebenblirgen auf Visarions Auftreten
folgten, waren noch nicht beendet, da wurde 1746 durch einen
Nicht-Unierten eine Schrift3! verfal3t, die keinen Zweifel zu-

29 Es ist bezeichnend, dalR man in den Jahrzehnten vor Visarion Sarai auller
diesem "Gesplr'™ und der kanonischen Loyalitat bzw. Illoyalitat zum unierten
Bischof keine anderen, vor allem, keine rationalen Kriterien kannte, um da-
ran die Unierten von den Nicht-Unierten zu unterscheiden.

30 Vgl. den Abschnitt lUber die Theologie bei den Rumanen des 18. Jahrhun-
derts im Osterreichischen Siebenbiirgen bei Rappert (Hg.) Kirche in einer
zueinander rickenden Welt, S. 502-504.

81 "Intrebdri si rispunsuri pentru legea a treia, ce s-ai izvodit, adecd
unia, in Tara Ardealului". Ghenadie Endceanu verdffentlichte 1883 die wvon
ihm als Manuskript aufgefundene Schrift. Aus seiner Veroffentlichung zi-
tiert Brusanovski, Biserica Romdnad Unitd: pdstrarea "legii stramosesti" sau
o "a treid lege"?, in: Annales Universitatis Apulensis, series historica,
2006. Wir entnehmen unsere Zitate aus Brusanovski, denn die Edition von
Endceanu ist uns unzuganglich.
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lassen wollte, dall die "lege stramoseascd" nur gewahrt werde,
wenn abstrichlos am "Insgesamt des Herkommens™ festgehalten
wird. Fur den Autor dieser Schrift galt namlich, dal die "le-
ge”™ iIn ihrem gesamten Umfang und in allen ihren Einzelheiten
mit der Autoritdt der heiligen Apostel und der Okumenischen
Konzilien festgelegt sei; er leitet dies davon her, dal3 sie
auf die Apostel zurickgeht und so, wie sie jetzt vorliegt,
durch die Konzilien sanktioniert worden sei. Bereits die lei-
seste Anderung am herkémmlichen kirchlichen Leben schafft des-
halb nach seinem Verstandnis eine neue "lege'™. Die Unierten,
die beim Unionsabschlul3 die Kirchenbrauche der Lateiner nicht
ubernahmen, vielmehr beir thren herkommlichen Bréuchen verblie-
ben, haben dennoch eine Anderung vorgenommen, weil sie, die
herkommlicherweise nicht auf der Seite der Lateiner gestanden
hatten, sich der lateinischen Seite anschlossen:
"Wir Nicht-Unierten,' betont der Autor, "halten uns an das véaterliche
Gesetz, das uns von den heiligen Aposteln gegeben und das von den sieben
Konzilien fur die ganze Welt und fur unser Volk festgelegt wurde™; ihr
Unierten aber "habt schlecht gehandelt, indem ihr abricktet vom vaterli-

chen Gesetz; aber welche Freude werdet ihr haben in der anderen Welt ...
ihr, die ihr euch vor 47 Jahren uniert habt?"

Da der Autor eben eine jede "lege™, sowohl die rumanische "le-
ge stramoseasca" als auch das "papstliche Gesetz", fir ein
"unteilbares Ganzes"™ hielt, wirft er den Unierten vor, eine
neue "lege™ begrundet zu haben, weil sie beim Hinzutreten zur
papstlichen Seite die rum&nische "lege stramoseasca" nicht
insgesamt ablegten und vom "‘papstlichen Gesetz' nur eine Aus-
wahl dbernahmen:
"Welche Art von Union habt ihr, denn wenn ihr wirkliche Unierte waret,
darftet ihr doch Ostern nicht gemeinsam mit den Griechen feiern; die
vier Fastenzeiten des Jahres und (die Fastenvorschriften fir) Mittwoch
und Freitag durftet ihr nicht einhalten, und auf unsere gottesdienstli-
chen Bicher3? hattet ihr verzichten missen. ... Wie i1hr jetzt seid, seid
ihr keine Unierten, sondern etwas Vermischtes ... lhr seid weder im Ge-

setz des Papstes3 noch im unsrigen, sondern ihr seid (gemaR Apk 3,15)
Christen, die weder heill sind noch kalt _._."

Die Diskussion machte die Frage immer drangender, was von
der "lege stramoseascd" unveridndert sein muB, damit die unier-
te Kirche die altvaterliche Kirche der Rumé&nen bleibt, und sie
verlangte nach einer klaren Erlauterung dessen, was die Union
ausmacht und worin i1hre wesentlichen Eigenschaften bestinden.
Bischof Petru Pavel Aron griff diese Fragen auf in eilner "Pas-
toriceasca Poslanie sau Dogmaticd Invidtaturd a Besearicii
Rasdritului", die er im Mai 1760 zu Blaj in Druck erscheinen

32 Die gottesdienstlichen Biicher, welche die Texte fir die herkdmmlichen
Gottesdienstfeiern nach byzantinischer Praxis enthalten, werden hier alle
mit ihren traditionellen Namen aufgefihrt.

33 Es verdient Beachtung, dalR dem nicht-unierten Autor auch 1746 die *vier
Florentiner Punkte™ noch nicht zu BewuRtsein gekommen waren; dall der Autor
vielmehr fur das "papstliche Gesetz" nur brauchtumsmallige Kriterien anzuru-
fen weil. Auch fur Radu Tempea, der seine Chronik 1742 (kurz vor Visarions
Auftreten) verfalite, hatten wir oben zu vermerken, dall er Atanasie noch fir
rechtgléaubig hielt, als dieser in Alba Julia lediglich den "vier Floren-
tiner Punkten zugestimmt hatte, und dall Tempea seine kritischen Bemerkun-
gen nur wegen der Wiener Vereinbarungen und wegen der Wiederweihe erhob.
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lieR.34 Er zeigte auf, daR das entscheidend Unveranderliche an
der "lege stramoseascd" nur der Glaube sein kann, ohne den
niemand Gottes Wohlgefallen findet, denn hinsichtlich des
Brauchtums und der Einzelvorschriften fur den Glaubensvollzug
kannte die Kirche allezeit den Wandel:
"Wenn ihr den einen oder den anderen Lasterer sagen hort, die mit der
romischen Kirche Unierten h&tten das Gesetz bzw. die kirchlichen Bréau-
che, von denen die heiligen Vater festlegten, dall sie zu beachten seien,
geandert oder verdorben, weil sie feststellen, dall die Romer andere
kirchliche Brauche haben, anders fasten, sich anders verhalten oder an-
ders zelebrieren usw., dann mul3t ithr wissen, dall diese Lasterungen und
der Tadel nur ersonnen sind, um die Glaubigen von der wahren Lehre und
vom Zeugnis der Kirche abzuwenden ..."3%5

Der Bischof legte dar, dalR die kirchlichen Oberen nach dem
Zeugnis des Neuen Testaments die Vollmacht besitzen, angemes-
sene Verhaltensweisen vorzuschreiben. An Beispielen aus genau
jener Kirchenrechtssammlung, die seinerzeit In der rumanischen
Kirche gebrauchlich war, weist er nach, dafl manche Vorschrif-
ten iIn der Tat abgeandert wurden. Sogar auf ein Nebeneinander
verschiedener Vorschriften In der "lege stramoseascd" verweist
er, denn die verheiratete Priesterschaft Ube das Fasten weni-
ger streng als die Monche, und doch ist es den Ménchen ver-
wehrt, daruber zu lastern.

“"lhr sollt also wissen, dafl die Union nicht hinsichtlich von Vorschrif-
ten oder von verordneten Brauchen besteht; dal wir mit der Kirche von
Rom nicht uniert sind hinsichtlich von Vorschriften oder von verordneten
Brauchen, sondern ... im Glauben. Bei der Union ist es nicht ndtig, uns
hinsichtlich der Vorschriften oder der verordneten Brauche zu unieren,
vielmehr ist es - wie die Kirche lehrt - nicht einmal erlaubt, von den
einen Vorschriften zu anderen Uberzuwechseln oder sie, die von der Kir-
che geordnet wurden, miteinander zu vermischen'36

Um die RechtmdlRigkeit einer Union im Glauben ohne die Uni-
on hinsichtlich der Vorschriften oder der Bréuche zu erwei-
sen,3’ bezieht er sich sowohl auf Texte aus einem der gottes-
diestlichen Bicher als auch auf Apg 15, wo fir die Christen
aus der Beschneidung und fur jene aus dem Heidentum trotz ih-
rer Einheit im Glauben das Anrecht auf Verschiedenheit der
Brauche verfigt ist; auch mit einem Wurzelstock und seinen
verschiedenen Zweigen wird verglichen.

"Folglich, wie die Monche und die Weltleute im Glauben eins sein koénnen,
obgleich sie in den Brauchen nicht eins sind ... so unieren auch wir uns

mit den Romern ... im Glauben, nicht aber hinsichtlich der Vorschriften
oder der verordneten Brauche ...'s38

VI

34 Nachdruck der Poslanie: C. Barta (Hg.), Florea adevidrului * P3storiceasca
Poslanie sau Dogmaticd Invdtaturd a Besearicii R&sdritului, Cluj-Napoca
2004. Nach 20 Kapiteln Uber die dogmatische Lehre der unierten Kirche (S.
173-202) befallt sich der Bischof in den Kapiteln 21-23 (S. 202-209) mit der
Unterscheidung zwischen dem Wandelbaren und dem Unwandelbaren an der "'lege”
und mit der Frage, worin es im Fall einer Union der Einheit bedarf.

35 S, 202.

36 5. 204 f.

37 S. 205.

38 S. 205.
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Fiur Petru Pavel Aron bestand kein Zweifel, daR die Sieben-
birgener Kirche, die mit den R6mern in Union stand und deren
Bischof er war, dem Glauben nach ungebrochen festhielt an der
"lege stramoseascd" der alten rumdnischen Kirche. Im dogmati-
schen Teil der "Padstoriceasca Poslanie" hatte er namlich dar-
gelegt, dall der Glaube der alten rumanischen Kirche mit dem
Glauben der ROmer Ubereinstimmte, und dall die unierte Kirche
folglich nicht abrickte vom Glauben der Vorvéater. Eine wirkli-
che Union mit der Kirche von Rom auch ohne Einheit der Kir-
chenbrauche hielt er fur angemessen, weil die Kirchenbrauche
nicht ein fur allemal festgelegt, sondern der Kirche zur Aus-
gestaltung und allenfalls auch zur Abanderung uUberlassen wur-
den, und weil sowohl die romischen wie auch die rumédnischen
Kirchenbrauche ein rechter Ausdruck sind fur die eine Glau-
bensuberlieferung der Kirche.

Dall das aufmerksame Beachten der "lege stramoseasca" in
vergangenen Zeiten uUber seine innerkirchliche Bedeutung hinaus
auch Zeichen war fiur den sozialen Zusammenhalt der Rumanen
Siebenblrgens, brauchte von Bischof Petru Pavel Aron nicht
mehr erwogen zu werden, denn er veroffentlichte die Schrift
erst 1760, als unter den Ruméanen der Schulbesuch nichts Neues
mehr war. Die Elite der Rumanen, der das neue Schulwesen neue
Horizonte eroffnete, kannte langst neue soziale Umgangsformen;
in Osterreich zur Zeit Maria Theresias wurde nur noch von ei-
nem kleinen Teil der Glaubigen erwartet, dall sich das alltag-
liche Leben in den rumanischen Kirchengemeinden abstrichlos in
jenen Formen abspiele, die zur Zeit der Eroberung durch Oster-
reich noch fur "selbstverstandlich™ galten. Vieles von dem,
was in den Tagen des Bischofs Pataki die ''Schmerzgrenze' ver-
letzte, von der oben die Rede war, war inzwischen in die Ver-
haltensweisen der Rumanen Siebenblirgens, der unierten wie der
nichtunierten, integriert worden. Jetzt beginnt die Zeit, iIn
der es darum gehen wird, welche Lehrauffassungen der "lege
stramoseasca" entsprechen. Ob der iberlieferten "lege", wie
Visarion Sarail gepredigt hatte, nur jene getreu bleiben koén-
nen, die die autoritative Stimme der Kirche allein In den sie-
ben 6kumenischen Konzilien und sonst nirgendwo suchen, oder ob
es, wie Gherontie Cotore lehrte, der "lege stramoseasca" ent-
spricht, den Papst als Stellvertreter Christi zu ehren.3° Als-
bald wird auch lebhaft Uber die vier Florentiner Punkte disku-
tiert werden, Uber die seit der Wienreise Atanasies in Sieben-
burgen Schweigen geherrscht hatte.

89 Zu dem, was die beiden in die Kontroverse zwischen Unierten und Nicht-
unierten einbrachten, vgl. die Ausfihrungen im Beitrag, der in Anm. 28 be-
nannt ist.



